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Abstract

1

This article is inspired by Joachim Ritter’s interpretation of the concept of “di-
vision” in Hegel and by a recent article by Slavoj Zizek on Turkey and Sm a\.m& to
develop some considerations on the problem of European @.&m;ﬁ.&\. m.our. Ritter, in the
writings that follow his stay in Turkey (1953-1955), and Zizek, invite Europeans
to look at Turkey not as an alleged “other” but as another :m@:n.ﬁw also from a
cultural point of view. In this way, however, the division of Europe in respect to .Sm
other from itself is maintained, as the other is accepted only through assimilation:
European identity globalizes and is globalized. On the contrary, as the Author ar-
gues, the identity of Europe is not the rooting in a religious tradition, E.i not ever
rationalism and technique, but must be an identity-in-the-world, a being-in-one-
among-with-the-others.
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Tra messianismo e logica.

Breve profilo della filosofia polacca

Anna Czajka

Per presentare nella maniera pit concisa possibile i tratti salienti della
filosofia polacca, ho scelto di tracciarne sommariamente un profilo storico,
soffermandomi in modo selettivo su alcuni dei suoi momenti specifici, che
mi sembrano particolarmente adatti a mettere in luce le condizioni cultu-
rali del formarsi di un pensiero universale, mondiale. Mi rendo conto della
incompletezza e soprattutto della discutibilita di una simile presentazione,
ma me ne assumo il rischio nella convinzione che proprio una discussio-
ne sui criteri & il primo e ineludibile passo verso una presentazione in-
terdisciplinare delle filosofie “nazionali” che possa integrarsi in un arco
di ricerche comparative sulla filosofia europea di cui ancora avvertiamo la
mancanza o 'insufficienza’.

' Principali riferimenti bibliografici: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, 3 tomi, Pafistwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1970; Filozofia i mys1 spoteczna XVI wieku, a cura di L.
Szezucki, Paristwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1978; Filozofia i mys 1 spoleczna XVII
wieku, a cura di Z. Ogonowski, Panstivowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1979; Filozofia i
mys 1 spoteczna w latach 1831-1864, a cura di A. Walicki, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1977; Filozofia i mysl spoteczna w latach 1865-1895, a cura di A. Hochfeldowa e
B. Skarga, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1980; W. Wasik, Historia filozofii
polskiej, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1958, t. 1., t. 2, 1966; Eiyka w Polsce. Stownik
pisarzy, Ossolineum, Wroclaw 1988; Zarys dziejow filozofii polskiej 1815-1918, a cura di A.
Walicki, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1983; W. Tatarkiewicz, L. Dgmbska,
B. Gawecki, T. Czezowski, J. Sawaszkiewicz, J. Woroniecki, Pigédziesigt lat filozofii w Polsce
1898-1948, in «Przegtad Filozoficzny», 1948, nr. 1-3; S. Borzym, Filozofia polska 1900-1950,
Ossolineum, Wroctaw 1991; S. Borzym, Panorama polskiej mys U filozoficznej, Paristwowe Wy-
dawnictwo Naukowe, Warszawa 1993; Historia filozofii polskie]. Dokonania-poszukiwania-pro-
Jekty, a cura di A. Dziedzic, A. Kotakowski, S. Pierég, P. Ziemski, Wydawnictwo Naukowe Sem-
per, Warszawa 2007; Polska filozofia powojenna, a cura di W. Mackiewicz, Witmark, Warszawa
2005, 3 tomi.
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130 Anna Czajka

I primi filosofi polacchi su scala europea compaiono nel XIII secolo, e
tra essi il pit celebre & Witelo (circa 1230-1280/1314), scienziato e mate-
matico proveniente dalla Slesia. Lo sviluppo della filosofia polacca fu suc-
cessivamente legato alla nascita dell’universita di Cracovia (1364), in cu
la filosofia era coltivata in stretta correlazione con le discipline scientifiche,
nella prima meta del XIV secolo soprattutto con le scienze del diritto e del-
lo stato, nella seconda meta-con le scienze della natura. Nel quadro della
scolastica si svilupparono poi correnti conciliaristiche, basate sulla devo-
tio moderna, fautrici di riforme della chiesa, rappresentate fra gli altri mm,
Mateusz di Cracovia (circa 1330-1410), in seguito rettore dell’universita di
Heidelberg, Pawet Wiodkowic (circa 1370-post 1435) e Jakub di m.E.mmv@.
(circa 1380-1464). Dopo la meta del XV secolo cominciano forti influssi
dell’'umanesimo, introdotti soprattutto da Grzegorz di Sanok (circa 1406-
1477) e dall’italiano Filippo Buonaccorsi, detto Callimaco (1437-1496).
Nel XV secolo si forma una filosofia rinascimentale che si ricollega ora
all’epicureismo, ora al platonismo (Adam Polak), ora m:“mimﬁﬁo:mw:oq il H.NE
esponente pill illustre & Petrycy di Pilzen (1554-1626). La filosofia pratica
¢ sviluppata specialmente da Mikotaj Rej (1505-1569) e Lukasz Gérnicki
(1527-1603). .

Tratti pill caratteristici, rispetto al quadro del pensiero europeo, sono rive-

stiti dalla filosofia polacca nel periodo della Riforma, quando si giunge ad un
incontro particolarmente fecondo tra un umanesimo “ritardato” e il m.@me:ﬁo
di idee prodotto dai movimenti eterodossi. Allora, nella situazione di incom-
parabile apertura politico-culturale della Polonia del XVI secolo, nasce una
ricca letteratura politico-sociale ispirata dalla riflessione morale e religiosa.
Uno dei suoi autori pidt illustri & Andrzej Frycz Modrzewski (1503-1572),
che elabord una concezione della riforma della repubblica polacca che attin-
geva a idee dell’aristotelismo e dell’umanesimo (Erasmo da woﬁ@&msf. non-
ché ai precedenti progetti di riforma di Jan Ostrorég (1436-1501) e Biernat
di Lublino (circa 1465-post 1529), e che era basata in larga misura su un ra-
sionalismo umanistico e su un rigorismo morale ispirato da norme religiose.
Modrzewski condannava tutte le forme di sfruttamento (I’asservimento feu-
dale dei contadini ai signori, il dominio della szlachia sui borghesi cittadini)
e sosteneva il primato della legge e l'uguaglianza di tutti-1 owxm%i & fronte
alla legge, a cui sono ugualmente soggetti tutti senza riguardo alle %W@m:-
ze di ceto, patrimonio e confessione religiosa. Avanzava inoltre Pesigenza
di un apparato amministrativo efficiente, di una elevazione dello stato
dell’istruzione e della scienza e di una democratizzazione dell’organizzazione
ecclesiale, unita alla liberta di coscienza e alla tolleranza..
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In questo stesso periodo, sullo sfondo delle attivita dei centri di pensie-
ro eterodosso europeo (luterani, riformati, Fratelli Moravi, tra cui spicchera
Jan Amos Comenio), nasce il circolo dei Fratelli Polacchi, uno dei fenomeni
pid originali e interessanti della cultura polacca. Si tratta di un movimen-
to di filosofi e teologi antitrinitari, che nelle loro dottrine si richiamavano
all’imitazione di Cristo, alla quale si deve conformare la propria personalita
e in nome della quale si devono sopportare tutti i pericoli e le contrarieta
che vi sono connessi. Da cid derivava per loro il comandamento di non op-
porsi al male con la forza, ossia un pacifismo assoluto, e un’etica dramma-
tica di lotta morale con le proprie passioni, col mondo e con gli uomini che

* vorrebbero distogliere da tale comandamento. Nelle loro idee vennero cosi

sempre pill fortemente in primo piano non solo contenuti morali, ma an-
che un “razionalismo” religioso, rappresentato soprattutto da Fausto Sozzi-
ni (o Socino, 1539-1604). I Fratelli Polacchi (non organizzati in comunita
compatte come altre sette) si opponevano al “servizio della spada” e alla
partecipazione alle guerre, sebbene in un secondo periodo cercassero forme
moderate di coesistenza sociale (Szymon Budny). Al centro dei loro inse-
gnamenti ponevano la sincerita interiore delle convinzioni religiose, da cui
traevano la conseguenza dell’assurdita di bollare come “atei” gli atteggia-
menti “sinceri” di altri soggetti. Di qui i loro appelli alla tolleranza (Jan
Crell, Jonasz Schlichtyng): in primo luogo tolleranza intra-ecclesiale, con
il rifiuto di condannare le differenze risultanti da interpretazioni diverse
dei dogmi, per non parlare del rifiuto di sanzioni civili o addirittura penali
nei confronti di dissidenti; in secondo luogo tolleranza wo::oP che, indi-
viduando le cause delle guerre e dei disordini nellintolleranza religiosa e
nelle forze politiche che la sostengono, esige una netta divisione degli am-
biti della vita politica e della vita religiosa. Nella tolleranza i Fratelli Polac-
chi (specialmente Samuel Przypkowski) vedevano I'antidoto alle guerre di
religione e quindi non solo il fondamento della comunita nazionale polacca,
ma anche la base reale e concreta dei principi di liberta e di uguaglianza.
Fratelli Polacchi furono condannati all’esilio nel 1658 (I’adesione alla setta
era punita con la pena di morte), ma le loro idee trovarono ripercussione
nelle concezioni del deismo e della tolleranza che si svilupparono nel perio-
do dell’Tlluminismo, a partire da quello inglese.

Nella Polonia del XVII secolo, infatti, prevalse alla fine la Controrifor-
ma: sul piano culturale e religioso cid significo la ripulsa dello spirito di
semplificazione evangelica della Riforma e dei tratti critico-razionali del
patrimonio umanistico, sul piano politico-sociale I’assunzione di un pro-
gramma di subordinazione dello stato alla chiesa, raccomandato soprattut-
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132 . Anna Czajka

to da Stanistaw Orzecliowski (1513-1566) e Piotr wwmﬁmm .@.mwo-.woﬁmvu mE
piano accademico una ripresa della filosofia scolastica nei ¢entri universi-
tari di Cracovia e di Vilnius. . St
Nel XVIII secolo, di fronte alla decadenza economica e wor.:om.EEEE
sotto la dinastia sassone e al pericolo di perdere I'indipendenza, si forma-
rono originali posizioni illuministiche, sotto Emcm:mé H.mmmwoo e moMEMESo
francese, espresse in particolare nella ooﬁmm.@zm ?oﬁsm creata mSMmmo
KoHataj (1750-1812) e legata m:&w@ al nomi di mEE.&mi mnmmﬁwmﬁ 555
1826), Jan (1756-1830) e Jedrzej Sniadecki A.:@m-wmw,@v. Questa ﬁo:mmﬁ ‘
intellettuale prepard un programma di riforme che servl mw base per mm m-
stituzione polacca del 3 maggio 1791, la seconda costituzione scritta della
storia, e la prima legge fondamentale in m:womm orm contenesse un pro-.
gramma di riforme sociali e statuali. Le tradizioni illuministiche francesi
furono continuate nella filosofia polacca ancora nel XIX secolo, e ad esse
si riallacciarono sia il cosiddetto kantismo, vo«m.ooo (Jézef Kalasanty mNM..
niawski) sia la filosofia del senso comune pitt vicina alla .mo.cOr.w mwMNN.Omm i
Thomas Reid. Queste correnti perd si mostrarono insufficienti mm ronte ai
compiti storici e nazionali presentatisi al tempo del Wom:o %.&m. ongresso
(1815-1830). In quel periodo cominciarono a formarsi owd.msc i %mﬂw_m%
designabili come “romantiche”, rappresentate da Joachim h&mim. ( e
1861) e Maurycy Mochnacki (1804-1834), e legate alla problematica della
i ione nazionale. ; . :
__UNMMMHMQO pill possente e originale della Ewmomm vﬁmmoom“ ¢ il messia-
nismo, le cui figure principali operano nella prima meta dell .O.:oomio, e
precisamente dopo insurrezione del wmw.oq m.oEmﬁcno :.m.mr .Eﬁ&. mzzw‘
li polacchi emigrati in Francia. Secondo il primo autore a _Bﬁwomﬁmwwmo”
blicamente la parola “messianismo’’, H@N@.m Zmzm Hoene dqwoa i( [
1853), che si ricollegava alla svolta EOmw?om M& HAWE e m:.m sua o_osomEoMM
cosmopolitica della filosofia, il messianismo & F. filosofia asso uta”, ar :
“«P’unione finale della filosofia e della religione”, in quanto r.m .L oo.EmMoz_
adempiere le diverse istanze della filosofia, %, HomrNNE,@ i fini EJBH ella
storia e di adempiere le promesse profetiche di Oﬂmﬂ. OSEOHW de Bmmmmm-
nismo come filosofia nazionale, la cui meta da patria mmomﬁmbomﬂms.ﬁo le-
limitata si allarga’a patria ideale dellintera umanita, & Adam Zunrumﬁ_%
(1798-1855). 11 messianismo di Mickiewicz, sorto dopo _m.moo:&zm . M -
Iinsurrezione e intrecciato alle espressioni @omﬁoo#oﬁoﬂdm del periodo
romantico, di cui lautore era uno dei massimi .omwo:wdzw presenta oo:%
elemento centrale la necessita del sacrificio, ossia la mem::.wo, cristiana .H
morte e resurrezione nel nome dei fini universali dell’umanita: la Polonia
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appare (negli scritti del 1832) come Messia delle nazioni che si offre in
sacrificio per la liberta di tutti i popoli. In seguito Mickiewicz ha allargato
il messianismo ad una concezione della realizzazione della parola di Dio
attraverso la mediazione di individui speciali, “uomini della provvidenza”.
La parola di Dio & rivelata ora in modo speciale al suo nuovo popolo elet-
to, la-nazione polacca esiliata, per far si che la Polonia risorga e inauguri
una nuova epoca della chiesa di Cristo sulla terra. La visione messianica
di Mickiewicz concentra in sé influssi eterogenei: la filosofia della storia di
Jules Michelet e Giuseppe Mazzini, ['utopismo sociale francese, il pensiero
romantico reazionario di de Maistre e quello utopico-nostalgico di Novalis,
il misticismo di Saint-Martin, la palingenesi sociale di Ballanche, I’eredita
del chiliasmo cristiano e del messianismo ebraico. Mickiewicz riprende e
combina vari elementi di questi filoni in una concezione della liberazione
terrena dell’'umanita che rifiuta il primato della ragione e cerca i suoi fon-
damenti nell’amore e nella speranza.

Dal messianismo speculativo di Hoene Wronski e da quello mistico-na-
zionale di Mickiewicz si distingue, per il suo carattere pitt sobrio e con-
creto, la concezione istoriosofica di August Cieszkowski (1814-1894). Cie-
szkowski si riallaccia direttamente a Hegel e trasforma la sua filosofia del-
la storia nello spirito di un messianismo che pone I'accento della dialettica
storica sul futuro dell’umanita, sulla fase finale della storia, segnata dalla
piena manifestazione dello Spirito divino e dal compimento della destina-
zione del genere umano attraverso il concreto, autonomo e solidale agire
sociale degli uomini. Come si adempiono le preghiere del Padre nostro, co-
si anche la vita umana, troppo sminuita nel suo autonomo significato dalla
chiesa ufficiale e.dalle confessioni cristiane ortodosse, raggiungera la sua
divinizzazione. Questa visione istoriosofica congiunge un messianismo ra-
zionalizzato con una concezione liberale del progresso e del “lavoro organi-
co” nella societd, che respinge I’azione di rottura della violenza rivoluzio-
naria e punta sull’opera costruttiva della comune plasmazione “evolutiva”
dell’avvenire. Cieszkowski non privilegia nessuna nazione nel cammino
del progresso e nella sua fase decisiva, ma neppure trascura la questione
della nazionalita, sostiene anzi che le nazioni, e in particolare quelle op-
presse fino ad ora, potranno pienamente svilupparsi solo nell’evoluzione
organica dell’intera umanita. In questo quadro le relazioni tra i popoli e gli
stati dovranno essere regolate da istituzioni sovranazionali organizzate se-
condo il principio della divisione dei poteri: un Governo centrale del gene-

re umano, un Tribunale universale delle nazioni e un’Assemblea generale
dell’'umanita. - .
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Il messianismo polacco, che dava tanto peso alla realizzazione storica,
andd in crisi in concomitanza con la sconfitta dei moti della «Primavera
dei popoli» del 1848. Le iniziative pratiche derivanti dalle sue concezioni
_non hanno avuto grande rilevanza politica e sono state ben presto soffoca-
te dal consolidarsi dei nazionalismi egoistici (anche se il prevalere, spesso
sotterraneo, degli influssi del messianismo hanno fortemente ritardato in
Polonia il sorgere di ideologie prettamente nazionalistiche). Nella secon-
da meta dell’Ottocento si levarono molte voci che criticavano il messiani-
smo per la sua mancanza di realismo e di razionalita e per il suo “vittimi-
smo”. Tl messianismo polacco, che aveva attratto tante personalita eminen-

ti come i grandi poeti Juliusz Stowacki (1809-1849) e Zygmunt Krasinski

(1813-1859) e il filosofo Bronistaw Trentowski (1808-1869), ha lasciato
un’eredita difficilmente sottovalutabile, anche se troppo spesso dimentica-
ta, per il pensiero europeo e mondiale: una fede nel dominio della giustizia
nei rapporti tra gli uomini e le nazioni, la visione di una fioritura comune
dell’umanita intera.

Un pensatore fino ad oggi poco poco trattato come filosofo & Cyprian Ka-

mil Norwid (1821-1883), il quale presenta in forma poetico-letteraria una

concezione della nazione come compito collettivo da adempiere in un lavo-
ro creativo eseguito nel momento attualmente vissuto del processo storico
rivolto verso la salvezza dell’umanita. Questa visione & stata poi ripresa da
Stanistaw Brzozowski (1878-1911), che I’ha messa al centro di una sintesi
originale, che componeva insieme varie ispirazioni orientali e occidenta-
li, dal pensiero di Fichte, Nietzsche e Bergson a quello russo (Bielinskij,
ernygevskij), dal marxismo al cattolicesimo di Newman. La filosofia della
cultura da lui elaborata, che concepisce la cultura come incessante crea-
zione in tutti gli aspetti della vita delle singole comunita nazionali e della
comunitd europea in via di formazione in mezzo ad esse, ha influenzato po-
tentemente lo sviluppo della filosofia e della sociologia della cultura in Po-
lonia (Ludwik Krzywicki, Stefan Czarnowski, Florian Znaniecki, Stanistaw
Ossowski, Antonina Ktoskowska).

A partire dalla meta dell’Ottocento comincia a farsi sentire, nella filo-
sofia polacca, la penetrazione di idee positivistiche, introdotte e sviluppa-
te fra gli altri da Jézef Supinski e Julian Ochorowicz. Un tentativo di me-
diazione tra positivismo e neocriticismo & offerto dall’epistemologo Adam
Mahrburg (1855-1913), che si & distinto anche per la sua attivita divulgati-
va. Dagli anni Settanta del XIX secolo si sviluppano anche correnti marxi-
ste, i cui esponenti principali sono Ludwik Warynski, Rosa Luxemburg
(Ré6za Luksemburg), Stanistaw Kelles-Krauze.
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Agli antipodi del messianismo, come reazione ad esso nella “dialettica”
del sistema della cultura, si colloca la corrente cosiddetta “logistica™, di
solito collegata al nome della «Scuola di Leopoli-Varsavia», che ha eserci-
tato un fortissimo influsso sulla formazione di intere generazioni di filosofi
polacchi. Questa Scuola si poneva il compito di riordinare e applicare i
metodi e le regole del sapere in un’epoca di sviluppo della filosofia come
scienza, riconoscendo come scientifici quel procedimenti che si basano su
una definizione chiara e distinta dei concetti, su un’analisi precisa dei si-
gnificati, sul rigore terminologico e sulla fondazione scrupolosa delle asser-
zioni. In tal modo si viene a contrapporre la «filosofia scientifica» ad una
«filosofia della visione del mondo», la quale non puo attingere uno statuto
di oggettivita e pud essere riconosciuta unicamente come una professione
di fede privata. ;

Gli inizi dell’impostazione “logistica” risalgono all’attivita di Kazimierz
Twardowski (1866-1938) a Leopoli. Twardowski poneva al centro delle
sue ricerche la funzione di «rendere cosciente» a se stessi 'oggetto del
pensiero, funzione indagata sulla base di una psicologia descrittiva che si
collocava nel punto di congiunzione degli interessi di Brentano, Husserl
e Meinong. Creava cosl, in alternativa a quella fenomenologica, una teo-
ria degli oggetti (ossia di cio che pud essere rappresentato) come ontologia
formale. Distingueva inoltre tra immagini e concetti in quanto elaborati a
risultanza di un processo mentale mediato da giudizi e individuava nei giu-
dizi la componente principale del sapere. Allievo di Twardowski e cofon-
datore della Scuola di Varsavia & stato Jan Lukasiewicz (1878-1956), che
si & distinto per aver abbattutto i canoni tradizionali della logica, aprendo
la strada alla costruzione di logiche polivalenti, e per aver sviluppato una
teoria dell’oggetto che, guardando all’eterogeneita delle relazioni recipro-
che degli oggetti, interpreta monadologicamente la loro essenza; inolire
sottolineava Daffinita tra I’arte e la scienza in quanto settori della creativita
umana. Stanistaw Lesniewski (1886-1939), il quale invece non accettava
la tesi di una creazione della verita e affermava la sua validita atemporale,
ha approfondito la tendenza ad una precisione assoluta delle enunciazioni
sviluppando la semantica logica e ha elaborato un sistema di fondamenti
logici della matematica.

La Scuola di Leopoli-Varsavia veniva cosi ponendo al centro degli inte-
ressi filosofici la logica, le cui diverse concezioni polarizzavano le singole
posizioni all’interno di questa corrente. Il culto del rigore e della precisio-
ne terminologica, che ha contribuito alla creazione di molte solide “offi-
cine” scientifiche, finiva spesso per diventare fine a se stesso, suscitando
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perplessita e critiche non solo all’esterno, ma anche da @mﬁm..mm:o .mwmmmo
maestro Twardowski, inquietato dall’allontanarsi dei logici dai compiti tra-
dizionali della filosofia e dalla perdita del contatto con la realta. ;
Proprio questi difetti sono evitati da Tadeusz HAoEiuamE. (1886-1981),
il quale, partendo dalle analisi logiche dei suoi predecessori, non solo co-
struisce un’ontologia “reistica” che attribuisce realta soltanto m:w o.o:oHoﬁo
cose corporee, ma affronta una problematica centrale per la Qmmﬁ_ou.o po-
lacca: la problematica dell’azione e dell’eticita, facendo convergere 1n EL
modo le istanze di entrambi i principali orientamenti filosofici polacchi.
Nella sua “prasseologia” Kotarbifiski ha messo in chiaro la ooﬁwwmmm:w
della problematica dell’agire, caratterizzando la sfera di azione dei singo-
i, analizzando la possibilita di allargare tale sfera e differenziando il fine
dell’atto dal fine dell’azione. Inoltre, ha formulato 1 principi di un’etica del
“realismo pratico”, che & indipendente da fondamenti wm:mw.oww 0 ozﬁ.o_o.mwor
ma si appella piuttosto a valutazioni emozionali espresse 1n m.H\Em.N_oE in-
terpersonali, difendendo cosi la liberta e la creativita. Kotarbinski rmh mm:-
ciato il programma di una ricerca analitica aperta, che persegue una “pic-
cola filosofia” contrapposta ad una “grande filosofia” intesa come sintesl
speculativa. o
Mentre da Lukasiewicz e Lesniewski derivano lavori come quelli di Ka-
zimierz Ajdukiewicz (1890-1963), Alfred Tarski ﬁooH‘womwv, Hom&, Bo-
chenski-(1902-1995) e di un folto gruppo di specialisti di logica piuttosto
conosciuti all’estero, invece nella scuola di Kotarbinski e di sua moglie Ja-
nina Szteinbarg (1901-1997) si sono formati studiosi altrettanto importanti
ma meno noti, tra cui diverse donne. Tra queste Maria Ossowska (1896-
1974), facendo interagire la precisione logica, oﬁmﬁm&.maom @o:m mo:oy.m
di Leopoli-Varsavia, con un’ampiezza di prospettive mﬁodo.ro e msﬁo@&.omﬂ.
che, ha preparato le basi di un’etica interdisciplinare, m,m.m:o:mo .ﬂm <mr@:m
logica delle forme di moralita legittime nei diversi campl della vita sociale
(come le norme del diritto, delle consuetudini, della buona educazione, del
buon gusto estetico), mostrando che la moralita non & un fenomeno mono-
litico, bensi pluristratificato e variabile storicamente € o:::nm?:@.EP e mm,.
fermando che non & possibile forgiare una definizione analitica di moralita

che tenga conto di tutte le intuizioni morali. La sua posizione di neutralita -

valutativa e di relativismo culturale potrebbe essere sviluppata nella dire-
zione di una concezione interculturale, anche perché nei suoi studi non ha
eluso le questioni del diritto naturale e della dignita umana. m stata inoltre
tra le prime a occuparsi dell’aspetto del “genere” nella moralita, sostenen-
do la distinzione-e insieme il legame tra morale personale e morale @:TET
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ca o civica. Questa apertura interculturale & stata proseguita da Ija Lazari-
Pawlowska (nata nel 1921), allieva di Ossowska e di Kotarbiriski, che ha
integrato un moderato relativismo etico con il richiamo alla obbligatorieta
assoluta di certe norme fondamentali nella maggior parte delle cultu-
re. Nel suo sistema morale occupa un posto importante I'intuizione mo-
rale originaria, una sorta di immediata percezione a priori di valori dati -
con ’«evidenza del cuore», come ad es. la solidarieta, che fa di un vivente
estraneo un «prossimo». Di qui viene derivato I’atteggiamento morale del-
I’intesa reciproca fra le persone e la necessita morale di proteggere tutti gli
esseri capaci di sofferenza (tra cui anche gli animali) da ogni trattamento
violento e ingiusto. Di qui discende inoltre una concezione della tolleranza
basata sul rispetto per la soggettivita altrui e la sua indipendenza morale,
anche quando non si comprendono le azioni che ne derivano. Di qui infine
anche 'impegno contro la pena di morte, nutrito di idee attinte alla filoso-
fia indiana (tradizionale e gandhiana) come quelle della solidarieta e della
benevolenza universali, della lotta nonviolenta, del rispetto per-I’avversa-
rio, della protesta civile.

Alla Scuola di Leopoli-Varsavia si ricollegava anche Wiadystaw Ta-
tarkiewicz (1886-1980), che ha arricchito il rigore analitico sia con
un’elevata sensibilita estetica, viva nel suo ambiente familiare legato al
mondo dell’arte, sia con le esperienze acquisite nel periodo dei suoi stu-
di a Berlino (soprattutto con Simmel) e a Parigi (soprattutto con Bergson),
sia infine con una profonda conoscenza della storia del pensiero e della
cultura (da cui & derivata la prima presentazione complessiva, in Polonia,
della storia délla filosofia europea occidentale). La sua impostazione, che
unisce sensibilita estetica, esperienza storica e precisione categoriale, ha
permesso a Tatarkiewicz di scrivere la prima storia e pit completa storia
dell’estetica apparsa finora, che non solo abbraccia I'arco temporale pit
vasto, ma riesce anche a far emergere molti nuovi aspetti, in primo luogo
la centralita dell’esperienza estetica nella vita culturale. ['ampiezza e la
profondita dello sguardo di Tatarkiewicz ha reso possibile anche una rico-
struzione delle concezioni estetiche implicite, ossia contenute in modo non
espressamente formulato, ad esempio nelle produzioni artistiche. Cosi &
avvenuto, fra I’altro, nel caso dell’estetica antica, la cui ricostruzione & pro-
babilmente ispirata anche dai lavori della filologia classica polacca attiva
all’inizio del secolo scorso (T. Zielinski, T. Sinko). La comprensione della
varieta delle categorie estetiche da parte di Tatarkiewicz appare parados-
salmente deludente di fronte ai fenomeni dell’arte del primo Novecento,
che per lui non si lasciano ancora cogliere e ordinare con precisione dalla
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necessaria distanza storica, mentre in realta annunciano quella che & nota
come la svolta estetica nel pensiero contemporaneo. :
Tatarkiewicz, con il suo approccio obiettivo, aperto e pluralistico al-
la storia delle idee, & stato il maestro di diverse generazioni di storici del
pensiero, e tra i suoi allievi un posto eminente & occupato dalla Scuola di
storia delle idee di Varsavia. Un peculiare rinnovamento dell’impostazione
di questa scuola, nel nome di una storia impegnata alla ricostruzione degli
interessi di classe e quindi anche attraverso una critica dei metodi di Ta-
tarkiewicz, & stato inaugurato da Leszek Kotakowski (nato nel 1927), una
figura che incarna i mutamenti di orientamenti e di impostazioni nella filo-
sofia del dopoguerra. Kotakowski, proveniente da un ambiente di tendenze
di sinistra, & andato oltre la scuola della “filosofia scientifica”, per diven-
tare, negli anni Cinquanta, un fervente seguace del marxismo, implicato
inizialmente addirittura in iniziative di repressione accademica. Nel perio-
do del cosiddetto «disgelo» (1956) Kotakowski diventa la figura principa-
le del «revisionismo» marxista, cercando ispirazione nell’esistenzialismo e
nella filosofia della scienza, per poi passare all’opposizione politica come
esponente della cosiddetta «filosofia antropocentrica». 11 suo notevole la-
voro nel campo della storia delle idee, che sottolinea metodologicamente la
Soggettivita di tutti 1 punti di vista, ha condotto Kotakowski ad una posizio-
ne scettica e relativistica, all’atteggiamento di un “buffone” che mette in
ridicolo le verita dominanti, cercando di evidenziare nel mondo della cul-
tura un’ineliminabile scissione tra mondo animale e mondo mitico. Sulla
base delle sue esperienze di vita e di studio, negli ultimi anni Kotakowski
ancora una volta mette in dubbio se stesso, mostrandosi, secondo la sua
autodefinizione, «conseguentemente inconseguente». L’autore di un’etica
aperta e senza codici, il critico inesorabile della religione, giunge a sotto-
lineare la funzione di questa come creatrice di cultura e si pronuncia per
quella sua versione “grigia” che aiuta ’'uomo a conciliarsi con la finitezza

della sua condizione.
Alla stessa scuola appartiene anche Andrzej Walicki (1930), il quale,

in modo emblematico per la filosofia polacca, colloca problemi considerati
come problemi nazionali in un contesto europeo (e viceversa), nel senso
dell’Europa tanto occidentale quanto orientale, cio& concernenti principal-
mente anche la Russia (i suoi studi rigunardano in particolare gli slavofili
russi, il messianismo polacco, le utopie comuniste). Walicki proviene dalla
scuola di Tatarkiewicz e — come tutto il circolo attorno a Bronistaw Bacz-
ko, Krzysztof Pomian e Jerzy Szacki — ne congiunge i metodi con le im-
postazioni di Karl Mannheim, con uno sguardo interdisciplinare, con un
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atteggiamento “comprendente” richiamantesi a Dilthey e al contempo con
un @oo.::mam senso storico. Walicki tratta la storia delle idee come storia
am:m risposte ai problemi morali degli uomini. A differenza di Kotakowski
il suo .m_u?.ooowo alla storia & sobrio e oggettivo: il filosofo e E:E:m:s&m
per lui non sono “buffoni” che mettono in ridicolo, ma custodi e guide nel
mondo m.& valori umanistici. Walicki coltiva una ricerca umanistica sen-
za m.omEr ma comprendente e pluralistica, che rende possibile cogliere la
storia della filosofia sullo sfondo della storia della cultura, la storia della
.m_omomm polacca sullo sfondo della cultura nazionale e universale, cosicché
in questa impostazione la storia ricava dalla cultura un’eredita comune a
tutta 'umanita.

La filosofia polacca del dopoguerra, nonostante le Eo:mwr.om limitazioni
non ha perso vigore, ma anzi, conservando in larga misura il suo vﬁmoc:mﬁw
carattere di apertura al mondo, si & sviluppata in diverse direzioni (anche
al di la delle correnti finora trattate). Una di esse & la “filosofia scientifica”
o “analitica”, che & in alto grado la prosecuzione della Scuola di Leopoli-
Varsavia (Jerzy Pelc, Marian Przetecki, Andrzej Grzegorczyk, Jan Wolen-
mr.r Ryszard Wéjcicki). Vicina a questa & la corrente della filosofia delle
scienze naturali (Wtadystaw Krajewski, Zdzistaw Augustynek). Un filone
distinto & .QCm:o della fenomenologia che si richiama all’allievo di Husserl
Roman Ingarden (1893-1970), rappresentata da Maria Golaszewska, An-
Q.HN&. .Huarmémwr Wiadystaw Strézewski, e che ha sviluppato anche mw:m:-
si di interesse etico-religioso con autori come Karol Wojtyta (1920-2005)
Anna-Teresa Tymieniecka (1923) e J6zef Tischner (1931-2000). A @mim
questi ultimi, la corrente cattolica si & sviluppata mowwm:m:o nella forma
del tomismo neoscolastico e del tomismo esistenziale (Albert Krapiec, Ste-
fan Swiezawski, Mieczystaw Gogacz). Riguardo al marxismo, tralascian-
do le varie fasi della sua versione ufficiale, con la sua incipiente apertu-
ra alla problematica della personalita, meritano un’attenzione particolare
ﬁ@goimﬁm:ﬁo antropologico e quello scientistico della cosiddetta «Scuola
di Poznan» (Jerzy Kmita, Leszek Nowak, Jerzy Topolski). Un posto a parte
va assegnato al gruppo (attorno a Barbara Skarga e Bogustaw Wolniewicz)
o.r@ si rifa a Henryk Elzenberg (1887-1967), il quale, sulla base di valo-
ri concepiti come assoluti, ha elaborate una filosofia “miglioristica” della
cultura.

Dagli anni Settanta vi & stata una forte recezione della filosofia tedesca
di Heidegger € Gadamer, e a partire dal 1989 il travaso della filosofia oc-
cidentale si & ulteriormente intensificato, soprattutto nella forma di nume-
rose traduzioni. Va notata I’esigua presenza di una saggistica filosofica di
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alto profilo letterario, che possa essere in grado — mz.N#c:o atiraverso la
creazione di nuovi ordini narrativi, come quelli prodotti da Czestaw ZEOmN
e Zbigniew Herbert — di cogliere il polso della realta e di delineare il suo
orizzonte di senso. ; : :

Malgrado alcuni importanti dibattiti condotti nel movom:m.d.m @ o.mm.bm_.,\m
del marxismo contro la Scuola di Leopoli-Varsavia, i dibattiti tra cristiani e
marxisti, le diatribe intorno al vecchio e al giovane Marx e intorno al ooﬂm-
detto «revisionismo», le discussioni dei continuatori della scuola Mommmﬁ.ﬂo.m
con I'impostazione fenomenologica di Roman me&m@. la scena Ewm.om..
ca polacca & caratterizzata dalla reciproca impermeabilita mo:m. posizioni
e quindi dalla mancanza di tentativi di mwsﬁom.r anche se la tensione tra le
opposte polarita, che & radicata nella produzione o::EmHm.ﬁ&moo.P come
segnala il titolo di questo contributo, sembra creare un ampio spazo per la
formulazione di problematiche e soluzioni filosofiche.

Abstract

The article depicts an historical profile of Polish philosophy, Emimw\:ﬂ.:m on one
side its belonging to the super-national context of European “.\S:m‘\:u a:&.&mic_@r
ing on the other its moments of original and specific %aoﬂﬁni mw@wow@:o;. First
among them is messianism, with its main characters %.335% &.S:w the furst :&\
of the 19" century, and it is clearly recognized as a w:&om&u@\ tied to H.:m peculiar
social and political.conditions of Poland, which were anyway important for :&. des-
tiny of Europe as a whole. At the antipodes of SQw.:.aE.hSu as a wma.n:c; to i, we
find logical research, one of the most productive of w&am ww.&ohcwin& S\Fn:w;u
which has known multiple declinations. One of the &m::h:.em \m@.::& of w&«mr
thought is also its own placement, in full awareness, as a :.\EQSW point between Eu-
rope and its eastern border — not only geographical — Russia.
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Eurosofia. La filosofia e 'Europa
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Dentro I’anomalia italiana:
la filosofia a Pisa

Remo Bodei

1. Sin dalle origini umanistico-rinascimentali, gli interlocutori privi-
legiati della filosofia italiana non sono gli specialisti, i chierici o gli stu-
denti che frequentano l'universita, ma un pubblico pin vasto che si cerca
di orientare e di persuadere. La prima cerchia & costituita, per i filosofi e
i letterati, dai connazionali; eredi decaduti di un grande passato, cittadi-
ni di una comunita dapprima soltanto linguistica, politicamente divisa in
una pluralita di fragili stati regionali e spiritualmente condizionata da una
Chiesa cattolica sin troppo forte. La seconda, con una accentuazione dei
tratti “universalistici”, da tutti gli uomini. I filosofi italiani maggiormente
rappresentativi non si sono percid chiusi entro ristrette cerchie locali o de-
dicati a questioni di particolare sottigliezza logica, metafisica o teologica
come succede in altre nazioni — Inghilterra, Germania o Spagna — in cui il
peso della scolastica o della filosofia accademica si fa a lungo maggiormen-
te sentire, Eoﬁ.lo @mworm minore & stata in esse la cesura rappresentata dal
Rinascimento. Essi hanno assunto come oggetto di indagine questioni che
virtualmente coinvolgono la maggior parte degli uomini (i «non filosofi»,
come li chiamava Benedetto Croce), ben sapendo che si tratta non solo di
animali razionali, ma anche di animali desideranti e progettanti, i cui pen-
sieri, atti o aspettative si sottraggono ai precedenti statuti argomentativi o a
metodi rigorosamente definiti.

La filosofia italiana da pertanto il meglio di sé nei tentativi di soluzione
di problemi in cui si scontrano universale e particolare, logica ed empiria.
Questi stessi problemi scaturiscono dai nodi della vita associata e dagli in-
trecci variabili, nella coscienza individuale, fra la consapevolezza dei limi-
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